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Les Amis de Senanque ont orgonisé en
novembre 1976, au siége de I'Association, a
I'Abbaye de Senanque en France, un séminaire
sur les « Noms de Dieu » dans les conjonctures
modernes. Le titre de notre communication est
le suivant : « Les significations réelles des
Noms de Dieu et leurs projections sur la vie
moderne ». Ce théme a été proposé par le Sé&-
minaire lui-méme, comme un des sujets devant
&tre abordés dans ce colloque ou le nombre
trés restreint des conférences est compensé
par un débat large et fructueux.

Au terme de cette heureuse rencontre ju-
déo-Christiano-Musulmane, rencontre tripartite
a laquelle je participe pour la premidre tois,
j'ai la sensation indicible, inexprimable d'un
bonheur dont je ne sourais définir les moblles,
mobiles dont les fresques palpitantes sont tel-
jement transcendantes ! le site féerique, I'ama-
pilité des animateurs de ce coliogue Y est pour
quelque chose, mais c¢’est surtout cette haute
tenue, cette fine courtoisie réverentielle qui a
marqué nos légers tirgillements, tout naturels
d'ailleurs, qui nous a permis de découvrir,” avec

1) Cette communication est accompagnée d'un lexique souti frangais-arabe qui démontre
la richesse de notre langue, sa finesse et sa profondeur.
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une nouvelle saveur, lo symbiose raffinée de
Iintimité de notre étre: Ce séminaire nous a
rappelé encore, qu'au deld de certaines théo-
logies musulmanes ou autres qui font réson-
ner un son de cloche discordant, il y a ce fond
de communion, si profond et si palpitant d'en-
tente et d'amour! Oui, cette crise des théoclo-
gies, nous devons pour la surmonter,
remonter aux sources, aux sources révélées
de notre patrimoine commun si riche, mais en-
core si inexploré ! j'ai vu maintes fdmiiles ara-
bes au Moyen Orient, surtout en Jordanie ot le
pare était chrétien, la mére juive et l'enfant
musulman ! Ce n’est pas une exception ; c'est
le cas de centaines de familles arabes, c’est un
exemple plein de sens, exemple &. méditer !
Hassan I, roi du Maroc et un des grands lea-
ders arabes, promoteurs de cette triple frater-
nité, a tenu & donner @ sa premiére fille le nom
de Marie. Il a lancé un appel paternel gux Juifs.
en exode volontaire, de réintégrer leur pays na-
tal, le Maroc. Il ne s‘agit donc pas de dialoguer;
nous avons dépassé le stade des dialogues ;
pour réintegrer pleinement notre étre, notre
atre intime et original, notre communion ci-
mentée par les initiatives appropriées d'une
révélotion commune! En ce moment pathéti-
que. je sens réellement, moi musulman, com-
bien |’gime en vous chérs fréres et sceurs. Moi-
se, Jésus et la Ste Marie, vierge et Immaculée.
Je ne peux pas ne pas vous aimer, car je fail-
lirgi @ une norme essentielle de mon dogme de
musulman. Je ne peux pas ne pas vous gimer,
sous la fallacieuse influence déprimante d'une
excentricité de teinte «islamique» ou autre,
tendant . & fausser le cours spontané de lhis-
toire. histoire de notre pensée révélée ; Je sens
bien sincérement, que mon amour pour Moise,
Jésus et la Ste Marie, jaillit avec vigueur d’'une
méme source, celle qui fait déborder mon coeur
du méme amour pour mon prophéte Mohamed!
Un seul Dieu, un Vrai. cimente notre Union,
dans une harmonigque houtement concordante !
C'est |G ie sublime processus élaboré par Dieu,
dans ses Inscriptions révélées et qui ouvre,
devant nous. une voie toute tracée de l'avenir,
d'un avenir de concorde et de cohésion si flo-
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rissant ! C'est dans le contexte de ce patrimoi-
ne abrahamique commun, vieux comme le
Monde, ancré dans nos coeurs nous « gens du
Livre », que nous devons ceuvrer, en vue de
rescinder ce lien divin, fait d'impondérables in-
soupconnables, afin de raffraichir cet espoir

. sublime et de raffermir enfin, dans le coeur de

'humanité toute entiére, cette lueur foite de
fraternité et d’amour.

L'Islam englobant selon la conception co-
ranique les trois religions révélées élabore
une vie d’ensemble et en coordonne les divers
aspects, en orientant lindividu en tant que
matiére et esprit, tout en guidant la ceilectivité,
suivant un processus d'harmonisation qui
cherche d maintenir un équ;ilibre éminemment
humain. cristallisé par le bien-&tre dans le
monde présent et dans le futur ? L'Islam avec
so simplicité, sa souplesse et son gisance sy
gppréte d'autant mieux que sa loi est mou-
vante, humainement mouvante, reconnaissant
tout ce que le consensus général admet libre-
ment. L'intérét général bien entendu demeure
le seul critére de licéite et de légitimité. Aprés
la mort du prophéte législateur, la Révélation
cesse, mais la déduction par raisonnement
continue ; la « fermeture de la porte de I'ef-
fort déductionnel » 243a¥l WL JuUs! veut dire
seulement que tout droit de regord, d'inter-
prétation et de législation demeure stricte-
ment réservé aux docteurs hautement qualifiés
Le Coran s'érige en prédicateur qui oriente
'homme dans la totalité de sa vie aussi bien
individuelle que collective, temporelle que spi-
rituelle. Toutes les catégeries d’hommes vy
trouvent leur compte. Parole de Dieu, le « Livre
sacré » enseigne un mode de penser ; |l repéte
sans cesse : «réfléchissez, méditez, raisonnez»;
cette diglectique est, chez I'homme moderne,
lo moniére essentielle de procéder d'un intel-
lect libre et souple qui conditionne toute évo-
iution. Becucoup de tendances gathées, idolG-
tres, polythéistes, astroldtres ne possédent
guére cet appareil rationnel et ce fonds d’'at-
traction, @ base humaine, des religions révélées
Tels sont les cas de Bouddhistes qui ne peu-



vent ressentir le besoin d'un Dieu, des Mages
de Mazdak avec leur vie de licence, du Zoro-
astrime avec son dualisme et sa vénération du
feu, du Brohmanisme ovec son systéme ana-
chronique de costes et d'intouchabilité ; alors
que le secret des religions révélées réside dans
la culture des sciences, la préférence donnée
aux options humaines, la prise en considéra-
tion du prolongement de I’homme dons sa des-
tinée transcendante, [I'équilibre sciemment
maintenu, dans le Cosmos, entre les deux mon-
des, et chez I'homme, entre I'esprit et la matié-
re. La pholosophie islamique partage, en géné-
ral, ce point de vue. Pour Avicenne, les con-
naissances rationnelles de philosophie et lo
connaiszance de foi transmise par révélation
sont sur un méme plan; il ne saurait y avoir
contradiction entre ces connaissances; Ibn
Sina est donc sir de ses conclusions philoso-
phiques et la contradiction avec le dogme re-
ligieux n'est qu'une apparence qu'il conviendra
de dissiper.

La philosophie pratique que le Shifa d'A-
vicenne {2) définit comme fa connaissance de
lo vérité qui se trouve dans les choses en dé-
pendance de notre libre arbitre et de notre opé-
rotion, se divise en philosophie politique, do-
mestique et morale. La philosophie politique
traite du mode d'ossociction @ établir entre les
individus, pour assurer, pdar l'entr'aide, les
avantages du corps et la conservation de l'es-
péce humaine. La philosophie domestique étu-
die I'association qui doit exister entre les gens
d’'une méme demeure, pour qu'y régne le bon
ordre ; ce qui fait enfin I'objet et l'utilité de lo
morale, c'est lo connaissance des vertus et de
leur mode d'acquisition pour la purification de
'"dme, la connaissance des vices et la maniére

de les éviter {3). Les trois classes de philoso-

phie pratique utilisant la loi divine révélée
FIRNII W
et la perfection de ses définitions, dont
elles s'éclairent «la philosophie aurait, donc.
ses méthodes, sa lumiére, mais resterait su-
balternée, quant aux principes a la révéiation.
La priére intérieure, est, pour Avicenne, une
épuration, une élévation de I'Ame qui conduit
le ceeur jusqu‘d la contemplation de 1'Etre ab-
solu 8aslall:et par cette connaissance (4i_alh)
et cette intellection et cette science —l=
s'épand sur I'Gme la béatitude ; et l'effusion
{ o224 ) sainte descend du ciel supérieur jus-
qu'en {'intime ( ~ ) de I'éme raisonnable.
Cette priére conduit donc I'dme & I'intimi-

16 du monde de la domination =Sl JLe et des
mondes plus élevés de ia toute Puissance di-

. vine wuypall JMe ; I'dme humaine raisonnabie

est apte d recevoir, par degré, une communico-
tion toujours plus houte de cette lumidre du
flux émanateur, dont elle-méme est formée, et
qui découle en nécessaire surabondance de
I'Essence divine ; c’est 1a la nature méme de lo
connaissance mystique chez lbn Sina (4}, Cet-
te conception avicennienne de la transcendan-
ce de 'étre vers Dieu, trouve une certaine
complémentarité dans la diglectique apparem-
ment contradictoire d'lbn Arabi. Le Dieu révété-
dirait le grand gnostique andalous - est un Dieu

qui pense et qui ceuvre, qui supporte les attri-
buts divins et est ¢apable de relation. « J'étais
un Trésor caché - dit la Sainte tradition - et [‘oi
aimé & étre connu. Alors. j‘'ai créé les créatu-
res afin d‘étre connu par elies ». Cet amour pré-
eternel de ce divin Dieu, ce désir de se révé-
ler & ses créatures est une séquence de mani-
festation, une succession de <bLla: téopha-
nies ol prend place la doctrine des noms di-

1) Pensée religieuse d'Avicenne, Louis Gardet, Puris.-1‘951 p. 43.
2) La « Guérison », trad. latine, &éd. des Chanolnes Réguliers de St. Augustin - Venise 1508. --

Texte arabe, Téhéran, 1886.
3) Pensée relig. p. 31.

4) AF. Mehren y voit une grice que I'dme recoit (Traité mystique, Ill, p. 22 de la glose fran-

caise}.
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vins chez Ibn Arabis. (1). Les noms divins se-
raient essentiellement relatifs & des é&tres qui
les nomment, tels que ces &tres les découv-
rent et les eprouvent dans leur propre mode
d'étre. C'est pourquoi ces noms sergient aus-

si désignés comme des Présences <l ~as,
c'est-G-dire comme des états dans lesquels la
divinité se révéle a son fidéle, sous la forme
de tel ou tel de ses Noms infinis. Les étres en
sont donc les formes épiphaniques Y en
qui ils sont manifestés. Ces formes, supports
des noms divins, seraient nos propres existen-
ces latentes, nos propres individualités », qui
aspirent d {'étre concret en-acte, aspiration qui
n'est elle-méme rien d'autre que !a nostalgie.
des Noms divins aspirant & étre révélés.

Chaque étre est une forme épiphanique
( —he) de I'Etre divin qui s’y manifeste
comme revétu de l'un ou de plusieurs de ses
Noms. L'univers est la totolité des Noms dont
il se nomme quond nous le nommons par eux.
Chaque Nom divin manifesté est le seigneur
{ o, Yde I'étre qui le manifeste {(c’est-d-dire qui
est son —+<En principe, aucun étre déter-
miné et individualisé ne peut étre la forme épi-
phanique du Divin en sa totalité ; c’est-a-dire
de l'ensemble des Noms. Chez le philosophe
ibn Sina et le mystique Ibn Arabi, 'Objet d'as-
piration ultime est identique, mais ies moyens
d'acces et les étapes de procession et de trans-
cendance différent.

La causalisation ou la simple orientation
imprimée & 1'étre par I'actuation des Noms de
Dieu, constitue un catalyseur essentiel ol les
canalisations confluentes n‘infirment guére le
principe d'unicité du systéme, dans sa supro-
structure, malgré la discordance de certaines

terminologies des sources d'inspirations secon-
daires. Dieu nous a ordonné l'usage de tous
moyens de nature & nous aqider & réaliser nos
veeux. Ce sont des causes ou mobiles 4 pro-
priétés déterminaontes, étant eux-mémes les
effets du Nom qui les actue. Chacun de nos
actes est « mobilisé », grdce & un attribut dont
il est loa manifestation théophanique. Se réfé-
rer donc & la cousalité, c'est se fier au causo-
lisateur qui est Dieus {(2). La révélation coro-
nique demeure la structure de base chez les
deux philosophes qui représentent respective-
ment la pensée philosophique et la concep-
tion soufie non ditérée par l'intellect. Le Sys-
téme avicennien et hatimien (3) est carac-
térisé, certes, par une double dialectique de
lumiére et d’amour. Mais, tandis que la pensée
d'lbn Argbi est de quintessence soufie, celle
d'Avicenne « n'aurait pu se saisir sans e mou-
vement initial de mystique naturelle qui le tra-
verse ». La philosophie d’'Avicenne est une phi-
losophie d‘infiluence musulmane ol le donné
coranique devient une base philosophique qui
s'unit @ certaines influences hellénistiques de
sorte que la pensée avicennienne ne sauragit se
comprendre sans l'lslam (4).

Le prophéte Mohamed aqinsi que les qu-
tres aopdtres et messagers de Dieu, ont atteint
I'étape sublime, dans leur ascension vers
Dieu. Par le méme prbcessus, quoique limité
et miniaturé, l'initié voit s'ouvrir devant lui
tous les accés, vers la grande ouverture. L'hom
me dont la vision est voilée n'est — d'aprés
Ibn Arabi — qu'un simili-homme ; Avicenne
s'ingénie & manter un langage strictement soufi,
quand il nous parle de ia procession initiatique
ou opostolique. I rejoint les soufis les plus

1) Corbin, «Imagination créatrice chez Ibn Arabi» p. 88.

2) Boghia p. 66 A il A i
3) d’El Hatimi, c’est & dire Ibn Arabi.

4) Philosophie religieuse d’'Avicenne, Gardet p. 195.
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corthodoxes», en précisant que seul le propha-
te est apte & pénétrer et vivre I'harmonie sec-
rate qui relie 'homme au Cosmos, cette harmo-
nie que I'observance des actes religisuxculaladl
tend, sans cesse & actugatiser; les actes cultuels
consistent ou en mouvements <\S,a comme
les prigres rituellos < slallou en privation de
mouvements comme le jedne pa~=! . L'initié
-as,l! | habitué & orienter son intellect pour
recevoir l'illumination des substances séparées
en viendra, dans e miroir. purfié de son Gme,
& s'élever jusq’d la compréhension intime des
fondements de la lol religieuse. l restera ce-
pendant toujours tributaire du prophéte quant
au contenu et au détail de chaque acte cul-
tuel ; c’est pourquoi te sage et le saint ne sont
guere dispensés des prescriptions imposées
4 tous; quand bien méme son Intellect en
arrive & refiéter comme un miroir transparent
les lumigres du 24  divin, il doit continuer
d se soumettre aux obligations religieuses.
L'observance des prescriptions positives de la
lol reigieuse, lo pratique des actes cultuels,
faciliteront au croyant sincére la mise en relo-
tion avec le corps de ciel sle~dl 4 a | Ia cap-
tation de l'influx des sphéres célestes et I'in-
tensification de fa sympathie qui relie le micro-
cosme au macrocosme (1). C'est i3, dans sa
double acception philosophique et mystique,
le contexte cosmique des Noms divins, dans
leur octuation des mondes.

Dans quelle mesure, ces données coincl-
dent-elles sinon avec la Grande Réalité, du
moins avec les réalités transcendantes, relati-
ves, c'est & dire le processus de relation Dieu-
créatures 7 Comment réaliser cette relation ?
Quel est le role des Noms de Dieu dans la con-
crétisation de I'ascension vers Dieu 7 Comment
peuvent-lls influer dans |’ « idéalisation » des
comportements cosmiques de 'homme, I'har-

(1) Ibid p. 130.

monisation de ses raopports avec ses semblo-
bles, I'humanisation de I'échelle des valeurs
dans les sphéres du sensible et du visible ?
Comment concevoir I'homogénéité psychologi-
que du Monde et de I'homme ? Quelle est lo
réalité du temps ? Peut-on parler d'intempora-
lité au-deld de l'espace-temps 7 Quelle est la
nature de I'électron,de I'énergie qu'il concentre,
du mouvement qui s'identifie & la matidre ?
Quel est le lien entre cette matiére et I'esprit ?
Y‘a-t-il un psychisme de I'électron ? une super-
structure psychologique ? A quel point fa cy-
bernétique peut-elle se fier aux « cerveaux élec-
troniquess, pour réaliser certgines symbioses
ou synthases que la science n'a pu otteindre ?
Quelle est la portée de cette «conscience»
qui animerait jusqu’d la matidre inorganisée ?

“(2)."Comment dans ce contexte, concilier la mé-

taphysique des Noms de Dieu avec sss Impli-
cations cosmiques ? La réalité étant une, en
quoi les données de la « Haqiga » (réalité) sont-
elles complémentaires & celles de la « Charia»
{Loi coranique} ? Autant de questions, autant
de problémes ardus dont les solutions ne se-
roient que partielles, étant donné le caractére
strictement relatif des investigations humaines.
Nous voudrions autant que possible limiter si-
non éliminer, certaines subjectivités d’ordre
mystique et philosophique susceptibles de
fausser les jugements, de par leur psychisme
incontrdlé ou leur métaphysisme sons mesure?
Pour ne pas sombrer dans 1'abstrait, nous de-
vons essayer de passer en revue, certaines
expériences mystiques récentes étayées par
quelques tests personnels, que nous soumet-
trons au double contrble du positivisme rigou-
reux de la « Charia» et du rationalisme de lo
science moderne. La sclence ésotérique

obUlldeest le fruit et le couronnement d'une
stricte applicotion des données exotériques de

(2) « Toute chose — dit le Coran — exalte et glorifie Dieu»

21



la Charia ou Wt Je | | 'observance mi-
nutieuse de la loi révéiée et I'alignement sur
ses concepts provoqueront indubitablement
chez le croyant, l'illumination d’un coeur sur le-
quel_viennent se projeter les c_lurtés de la fol
(1). '

Cet exotérisme, dOment appliqué, o pour
effet certain d'une port la purification (2) de
Fdme por élimination des vices et concrétisa-
tion des vettus et d'autre part une sublimation
et une luminescence intimes dont la fruition
\spontunée et immédiate est le jaillisement d'i-
dées concises» qui se refldtent sur le mirolr
poli de I'dme dégagée de toute flétrissure. Sui-
vant un rythme alterné de lumiére et d'obscur-
cissement, l'initié réalise nécessqlrement un
certain degré de connaissance, grce auquel
le voile finit par s‘estomper, laissant poindre
les éclats ou lueurs des Noms de Dieu! Dans
cette transcendance de lumidre, les projections
se précisent, les reflets prennent forme et I'ec-
lgir devient étoile filante. Le chemin de I'initié
est jolonné d'une gamme d'états psychiques
de ravissement, d’'extose et de dégrisement.
Quelques éléments artificiels peuvent fausser
ce processus transcendant ; I‘alignement sur la
révélation coranique et la tradition prophétique
demeurent — d’'aprés ibn Arabi — le seul cri-
tére différenciant I'état qui doit en découler, des
procédés hypnotiques ou des pouvoirs extra-
normaux du Yoga indien ou autre. En effet Avi-
cenne (3) n’écarte point, dans !'‘évolution de
I'initié, le perfectionnement de I'dme cristallisé

{1) La « Boghic A—sdiall &, »

par ces pouvoirs; mouvements giratoires rapi-
des, fixation par I'ceil de «Chivar d‘un objet bril-
lant ou noir ou tout autre procédé pouvant aider
a dégager artificiellement I'dme de son corps et
@ recevoir des illuminations. Certains Mages
ou sorciers parviennent, grice & une pratique
de concentration trés poussée, & se détacher
de leur ambiance, en éliminant I'effet des or-
ganes sensoriels. Le subsconscient réagit,
alors, avec toute la force de ses potentiaiités
distraites par le sensible. Mais seul I'initié est
apte & faire intervenir son « goit intuitif » de-
veloppé dans I‘ambiance luminescente de son
éme purifice.

C'est une sorte de science divine infuse
que le prophéte appelieusSlldat(4) Avicenne
ou Ibn Arabi diraient que les anges ou intel-
ligences séparés, formes épiphaniques par les-
quelles les Noms de Dieu se manifestent, sont
la source de cette lumiére. « L'intellect du pro-
phéte ou du sqint ou méme. simplement du cro-
yant qui prie, se trouve en union avec ces an-
ges ; Llillumination se déverse selon 1bn Sina
(5) sur l'intelligence du sujet récepteur ou sur
son imaginative. La distinction essentielle est
que les prophétes sont, par nature, ce que les
gnostiques et les saints ne deviennent qu’o-
prés une longue dialectique de purification et
d'ascése merale et intellectuelle. Les prophé-
tes possédent en propre un puissant équilibre
psycho-somatique qu'ils n'acquiérent pas. Rien
n‘altére cette science infuse qui n'émane gueé-
re de Vintellect mais d'un flux divin. Ibn Arabi

ouvrage du célébre soufi Sidi Larbi Ben Sayah {(un des grands maitres dans notre chaine
de transmission initiatique) est publié au Caire en 1305 h. Cet ouvrage a été, tout le long
de mes expériences, un véritable guide: un livie de chevet et un «code d'orientation
mystiques. |l récapitule les données du «soufisme islamique appliqué » sur le plan d’'un

exotérisme pragmatique et eclectique.

Les autres sources essentielles «/“J! »'»» (Perles des Idées) de Berrada Harazim t-L'_s.“.‘
(le Compendium) d'lbn Machri, appartiennent aussi a des disciples du grand Cheikh Sidi
Ahmed Tijani, Chef de la Confrérie tijania, é&difiée il y a @ peine deux siécles.

(2) La Boghia p. 7

(3) Livre des Directives et remarques ad. par J. Forget, Brill, Leyde 1892, trad. Francgise de

A.M. Geichon, éd. Vrin, Paris 1951.

(4) dans le Hadith rapporté par Abou Horeira et qui dit : osiSll LS Jdadl oy o)

{5) Gloses : 69
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(1) qul met en relief cette caractéristique du
Al Ll explique par 18, la raison pour la-
quelle les sciences telles qu'elles sont concues
par les Prophétes et les Saints sont « extra-
rationnelles » que [intellect sain ne saurait ne
pas admettre s'il est réeliement dégagé des
« vélleités imaginatives », Cette sciente appe-
I6e «figh fi-ed-din» ol 3 43!l tend au dé-
voilement de la vérité, & I'6puration de la con-
science ou de V'eell interne et au redressement
des défaillances des coeurs provoquées par les
vicissitudes de I'ime, dans son ascension vers
I'tope ultime et sublime de la quiétude. L4,
I'initié recoit I'inspiration qui ful inculque I'éti-
quette d’'accés aux « états de présence» sac-
rés, c'est G dire les Présences des Noms et
attributs de Dieu qui sont les ressorts essen-
tiels de toute activité cosmique ou ultra-cos-
mique. Les Noms divins sont ainsi les sources
doll joillissent les lumidres dont les reflets et
les ombres marquent de leurs empreintes lu-
mineuses, i'image des vertus et symbolisent
par leurs sombres impressions la noirceur des
vices. C'est le « forgine » dont parle le Coran:
« si vous craignez Dieu, lt vous accorde le for-
qdne », c’est a dire un flot lumineux déversant
sur la conscience une clarté qui permet de dis-
tinguer indubitablement le bien du mal, avec
une précision nette quant & certaing degrés et
nuances. Le fameux Imam Malik a défini lg
science (il entend surtout la science corani-
que), comme lumiére projetée par Dieu, dans
te cceur des fiddles. Il s'agit — précise Ibn Ara-

(1) E)-Boghia p. 10
(2) El-Boghic p. 16
(3) La conscience serait — selon le Boud

bi — d'une connaissance intime qui rend I'ini-
tié apte 4 se frayer les sentiers sinueux de
I’Ethique soufie (2). Ce Compendium des Ver-
tus constitue le ressort et le substrat du Sou-
fisme ; ## commande la hiérarchisation de I'ini-
tié (3), & travers les états et les &tapes et suit
— précise encore Ibn Arabl — un quadruple
processus qui ouvre au croyant un accés pro-
gressif mais silr, vers les larges horizons des

‘'secrets intimes des Noms de Dieu.

Le premier volet de ce processus comporte
I'ensemble des lois canoniques que Dieu incul-
que par inspiration ou révélation, et qui orien-
tent doubiement le fidéle dans ses rapports
avec Dieu et avec ses semblables. Dans un deu-
xiéme stade paralidle, I'initié s'évertue a resser-
rer ses attaches serviles @ Dieu, avec un tact
raffiné. Le couronnement se réalise, alors, par

_une double adaptation & I'Ethique du Vrai, en

restant soi-méme dans son humilité humaine,
axée sur ie Droit, et a la Réalité transcendante
qui consiste d se fier entiérement & Dieu, sans
se soucier de l'observance médiate de toute
éthique. En restant lui-méme, dans ses faibles-
ses et ses imperfections, tout en tendant a
cidéaliser» ses comportements, l'initié se sou-
met & I'emprise des Noms divins. Cette soumis-
sion s’opére par un double élan : attachement
cux Noms de divinité, de Magnificence et d'Om-
nipotence (tels le Voulant a1l ot le Puissant
( 93l )adaptation de ses propres attributs di-
vins de gréce et de miséricorde qui déver-
sent sur la créature - comme dirait El-Ghozali

dhissme — en étroite connexion avec I'ceil de Chi-
du caput, que la science n'a pu jusqu’ici ex-

va qui est localisé dans la zone frontale .
plorer positivement, la Physiologie moderne la considére comme centre neutre, dénué

de toute inférence biologique. Or, @ partir de recoupements g'ordre ps_ychique non en-
core définis, j'ose prétendre que cette zone est le centre d'une certaine coordingtion
psycho-cosmique, en étroite licison avec le subconscient microcosmique.
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libéralités d'existence et de subsistence.
C'est en contemplant Dieu dans sa grandeur,
dans Sa surabondante richesse et dons la gé-
nérosité de Son essence, que I'homme réalise
sa véritable nature. Autant I'Attribut divin est
absolu, autant les attributs de I'homme sont
entachés de relativité. En réalisant sa véritable
nature comparée & I'Absolu divin, I'homme de-
vient lul-méme, conscierit que la véritable su-
blimation pour lui est de rester fui-m&me, sans
vouloir se dépasser. Toufe I'Ethique soufie se
résume dans I'effort soutenu, en vue de la réa-
lisation du véritable soi, dans sa pureté arigi-
nelle, antérieure & la descente de I'dme dans
le corps. Cette dialectique consiste & se cal-
quer sur les Attributs de Dieu, & 8tre & I'image
de Dieu, dans son attitude envers soi-méme et
dans ses « rapports» avec le Monde. « Vous
vous comporteriez vis-d-vis d'autrui comme
vous vouliez que Disu se comportdt envers
vous », C'est le critére de toute Ethique socio-
le; s'évertuer & emprunter aux Attributs de
Dieu, ceux qui soutiennent, par leur flux gé-
nérateur, votre perfectionnement, dans sa mi-
nigture humaine. Rester soi-méme, c'est res-
ter humain, cest demeurer circonscrit dans les
limites de I'étre faible que vous étes; Rester
soi-méme, c’est évoluer dans une aisance li-

bérale, sans se mortifier, sans se résigner ou-’

tre mesure, sans se soucier des vaines préten-
tions, dans un élan spontané vers le mieux.
On interrogea, un jour, Aicha, épouse du Pro-
phéte, sur ce que son saint Mari faisait, en
rentrant au foyer: «ll se comportait — affir-
ma-t-elle comme tous les humains ». {AMT).
La paix qui se déverse alorsg sur I'dme pu-
rifiée, est la quiétude qui réalise le véritable

bonheur. C'est le juistisme de Bossuet sour-
ce de toute grdce lo résignation n'est pas un
acquiescement négatif, c'est plutdt I'‘agrément
par Fdme des effets de la volonté de Dieu, se
manifestant par Ses Noms et Attributs,

C'est se fier & la Providence, tout en con-
tinuant & agir, consclent que «c'est le I'bre
gouvernement divin qui ordonne toute chose
pour le bien ». Ibn Sina y acquiesce (1) et Carro
de Vaux y voit I'un des principaux aspects de
la mystique avicennienne (2). La forme particu-
ligre de la Providence qu'est le destin ou décret
de Dieu prend place dans l'univers de I'enchai-
nement causal nécessaire (3). Les soufis sont
unanimes & soutenir que le retour & Dieu, par
une soumission totale, doit étre postérieur &
I'acte, c'est & dire n‘avoir lieu que lorsque I'ini-
tié aura épuisé son potentiel causal, en se ren-
dant compte de I'inanité des mobiles positifs
{4) qu'll a cherché & mettre en branle. Se sou-
mettre donc & l'emprise des Noms divins, ¢c’est
revenir 4 la vraie foi, & lo souplesse et & I'ai-
sance du dogme et de la loi coranique, & l'al-
truisme et au raffinement des coeurs : ¢'est su-
blimer et idéaliser » son propre comportement
vis-d-vis de Dieu et le « socialiser » vis-Q-vis de
I'humanité, abstraction faite de la confession
ou de la race ; car I'humanité est 1a famille de
Dieu, et le plus cher & Dieu est celui qui sert

le mieux cette famille » {5).

Pour mieux concrétiser cette dialectique,
nous tGcherons de mettre en connexion les
Noms divins avec leurs effets se manifestant
dans I'élan du fidéle. Un conformisme adéquat
aux Noms divins, se concrétisant par I'illumina-
tion des cceurs. consiste dans I'adaptation. de
la vie humaine & un idéalisme mouvant et effi-

1) Avicenne, ®laill Sgjut, éd. Caire 1357 h/1938 p. 284.

2} Avicenne, éd. Alcan, Paris, 1900 p. 278.
3) Pensée relig. d’Avicenne p. 134

4} El-Boghia p. 29

5} Hadith du Prophéte.
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cient, donc a I'édification d’une cité idéale par-
) fai‘e. humainement parfaite. Si la religion est

la formulation du dogme, la foi en est l'acte:
c'est la pratique des bonnes ceuvres (B.M.D.N)
(1). Le vrai croyant est celui vis-d-vis de qui
tous les hommes se sentent en sécurité, dans
leurs personnes et leurs biens» (T.N.). « Cal-
mer la faim d'un miséreux, c'est la meilleure
qualité d’un croyant» (B.M.N.); la foi par ex-
cellence se manifeste par un bon comporte-
ment envers les hommes» (T.A.).

« Le croyant qui fréquente les hommes, en
supportant patiemment leurs méfaits, a plus de
mérite que celui qui les fuit, par répugnance ...
(AM, T}; «la foi subjugue le croyant en I'em-
péchant d'étre perfide et scélérat» (D). «Le
bon croyant ne profére contre gquiconque des
malédictions, des calomnies ou des propos
grossiers » {AM, T). ¢« Ne peut étre considéré
comme croyant celui qui mange & satiété, pen-
dant que son -voisin meurt de faim» (AM, T).

« Tout croyant est, vis-d-vis de ses fréres,
comme un miroir dans lequel se reflétent leurs
défauts » (AM, T) « Le bon croyent ne doit dire
que du bien, sinon il se doit d'observer le si
lence» (B et M}. « Aimer et servir un voisin
constituent des actes de foi», «réconcilier
deux étres séparés est un geste plus méritoire
que de faire la priére, le jeGne et I'cumdne
(AM, T). « La véritable richesse ne réside pas
dans I'aisance matérielle ; c’'est plutdt la riches-
se de I'dme » {B.M.T.). il s’agit de I'élan géné-
reux de I'ame et du sentiment de liesse qu'é-
prouve le croyant d'étre comblé par Dieu. Ac-
tes de foi, ces élans d'amour ne constituent
pas moins les formes épyphaniques des Noms
de Dieu dont chacun requiert son objet sur le-
quel it doit se manifester. Par 13. la relation
Créateur-créature est une constante de la sub-

sistence de i'étre dont le promoteur est le Nom
divin ». « Traitez avec compassion — dit le pro-
phéte — ceux qui sont sur la terre, Dieu ‘ré.
pandra sur vous Sa miséricorde ». L'attribut
miséricordieux actue le Cosmos, 4 travers la
compassion du croyant. Le supralunaire avec
ses forces occultes, est lui-méme actué. C'est
'acte d'amour universel qui anime les mondes,
s'identifiant a cette « attraction universeite » de

- Newton et dans laquelle, bien avant lui, 1bn et

Qaim a vu, daris son ouvrage «le Parc des

Amoureux » craall L5y, | le secret des at-
tractions cosmiques. « Tu leur as dépeint lo
miséricorde de Dieu douce et facile, 0. Mo-
hammed -~ dit le Coran —. Si tu avais été plus
sévére et plus dur, ils se seraient séparés de
tot. Aie donc de l'indulgence pour eux ». {Sou-
rate de la famille des Imran, verset 153). « O
croyants ! n'interdisez point les bonnes choses
‘dont Dieu vous a permis l'usage, et n'allez pas
au-deld, car Dieu n'aime pas ceux qui dépas-
sent ta limite. » {Sourate de la Table, verset 89)
« Des choses de Dieu, n‘apprenez aux gens
que ce qu'ils peuvent concevoir et assimiler:
autrement, vous les exposeriez au doute et @
la dénégation» (B). Faisant allusion & la né-
cessité pour le croyant, de tenir compte, en
toute circonstance, des empéchements ou fai-
- blesses de ses semblables, le Prophéte, animé
d'un esprit de clémence, dit: «il m'arrive de
commencer une priére, avec l'intention ferme
de la prolonger; néanmoins, si j'entend les
pleurs d'un bébé, j'‘écourte cette pridre afin
d'apaiser l'inquiétude de la mére qui y parti-
cipe» (B.M.T.N.): «l'action lo plus agréée de
Dieu est celle qul dure, si infime soit-elle ! » {(S)
« La force de la religion réside dans ses prin-
cipes i]u'il fout se garder d'observer avec trop
de rigueur» (BE). Les Noms de Dieu préchent
lo souplesse et V'cisance, la tacilité et la clé-

(1) Les abréviations suivantes indiquent les sources des hadith :
B (Bokhari), M (Moslim), MA (Malik), S (Traités des Traditicns ou Sonan} dont Abou Da-

oud (D), Nassai {N), Tirmidhi (T) et des Mosnad comme celui d’Ahme

du Bezzar (BE), de Tabarani (TA).

d Ibn Hanbal (A).
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menece, ils actuent Ig fraternité universelle ;
¢ la religion est aqisée dans sg concep-
tion et so pratique. Elle exclut toute
étroitesse d'esprit et tout rigorisme. Eviter les

complications, étre occommodont, rechercher -

l'apaisement des cceurs, agir avec pondéra-
tion et mesure, tels sont fes principes réalistes
préchés par les Prophétes {B.LM.N.). O. Cro-
yants dit le Prophéte — évitez d’étre, comme
vos prédecesseurs, les victimes d'un fahatisme
exagéré et d'un bigotisme excessif ». (Ta).

La totalité des Noms et Attributs de Dieu
constituent, par leurs promotions cencordantes
et leurs initiations harmonieusement équilibrées
un systéme éthique que la loi révélée codifie,
consacre et sacralise. Le Code civil francais
a puisé sous Napoléon 1er une bonne partie
de ses normes dons le Rite malékite, surtout.
sur le plon de I'Ethique et des rapports entre
les hommes, inspirés notamment par des con-
cepts qui sont en étroite relation avec les At-
tributs divins. « Parfaire la morale universelle,
c’est le but de la mission du Prophéte » (AM.T)
Dieu, dans ses exortations & ses créoatures, pui-
se I'exemple sublime d'équité dans ses propres
Noms. « O serviteurs, je me suis interdit & moi-
méme toute iniquité. Ne soyez donc pas vous-
mémes injustes les uns vis-a-vis des autres
(Hadith socré (4=3% Guaa {AM.T} « Soyez fer-
mes et justes témoins devant Dieu ; que lo hai-
ne neé vous entraine point & vous &carter du
droit chemin. Soyez justes : ia justice tient de
prés a la piété ». (Sourate de la Table, verset
11). Assurer donc lo quiétude de I‘Gme, dans
un concert universel, équilibré et harmonieux,
est le ressort vital de toute actuation émanant

des Noms de Dieu. Le concept méme de la .

vertu est fonction de cette harmonie. « Est
considéré comme bien — précise le Prophéte
~—- tout acte de nature a tranquilliser I'dme; par
contre, toute action susceptible de perturber
la conscience est un péchés (A) «Ne commet-
tez pas de désordre sur la terre, lorsque tout
y a été disposé pour ie mieux » {Sourate el
Araf, verset 54). C'est, certes, la superstructu-
ration de cette «cité-Idéale» qui demeure le
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“but ultime et sublime de I'euvre de Dieu élo-

borée, & travers Ses Noms. Tout essor tant
matériel que spiritue! est conditionné,. en pre-
mier lieu, par I'épanocuissement spontané de
i'Etre, dans un milieu approprié et dans une
ambiance non viciée par lo démagogie ou fa
refligiosité. Une communauté ol les citoyens
se sentent solidaires est le champ idéal pour
un ravonnement heureux. Le citoyen libre, pro-
tégé contre [l'injustice et ‘abus, doit pouvoir
agir, sans contrainte ni heurt. avec un senti-
ment accru de dignité. L'efficience de sa con-
tribution dans I'édification de la communauté
est fonction dimpondérables dont I'lslam a fait
le fonds méme de son dogme. Le comporte-
ment de l'individu. au sein de lg société et lo
nature des rapports créés par le brassage quo-
tidien des citoyens, sont le ressort essentiel et
le secret réel de tout progrés et de toute as-
cension vers Dieu. L'impératif de justice est de
portée humaine et la confession de V'opprimé
n‘entre jamais en jeu. Pour bien marquer I'uni-
versalité des préoccupations sociales de |'ls-
lam, le Prophéte tint & condaemner solonnelle-

"ment, un jour, le sourire moqueur de son épou-

se Aicha, & I'encontre d'une juive naine, en
précisant que son attitude malicleuse 6&tait
susceptible de noircir I'Océan». On peut rs-
torquer ici, en emettant une remarque pertinen-
te sur la nature méme des Noms divins et, par:
tant. celle de Dieu. Nous n‘avons fait jusqu'ici
qu’expliciter, & force détalls, les liens classi-
ques entre I'Attribut Divin et I'attribut humain.
Le probléme reste donc entier quant au fond :
et il touche un point crucial des impondéra-

bles métaphysiques. Il s'agit de savoir, dans
quelle mesure, nos potentialités cosmiques,

donc absolument limitées et Incomplates, nous
permettent-elles de sonder i'invisible et de Téa-
liser une certaine image méme relativement
adéquate, du monde métophysique. La Révélg-
tion n'a-t-elle pas considéré I'essence de I'Es-
prit comme humainement «inconcevable », en
tant qu'élément s'intégrant dans | « Ordre Di-
vin» des choses 7 (L.M) ., Lt zaAdl b
Nos investigations sur ce plan sont purement



spéculatives, & moins d'étre corroborées par
certaines données dont\F'authenticité aura été
démontrée par l'interprétation slre d'un texte
ddment révélé. On est toujours en droit de mé-
diter ; le Coran considére la méditation comme
un des aspects de I'adorgation &t de la sublima-
tion du Créateur; mais peut-on dépasser les
limites cosmiques de la connaissance, pour
déborder sur le supralunaire ? Le sondage de
I'abstrait ne serait-il pas alors une des marques
de la vanité humaine 7 L'incohérence de cer-
taines spéculations de la philosophie doit-elle
nous décourager et limiter le champ de nos
investigations ? Le Processus discursif dans
lequel notre intellect a évolué jusqu'ici, pour
se faire une idée de la réalité, a-t-il &té con-
cluant ? Quel réle I'intuition et le subconscient
peuvent-ils jouer dans le soutien de la raison ?
Tout ce qui a &té avancé dans ce domaine de-
meure siirement incontrdlable et on risque de
sombrer dans un cercle vicieux. Rien, néan-
meoins, ne nous empéche de tenter des recou-
pements, & partir de certains « flux» encore
flous mais troublants ? Toute option, pour é&tre
efficiente, doit procéder d'une étude objective,
car tout subjectivisme demeure individuel et
aberrant. Une conviction est d'autant plus for-
te et fondée qu'elle émane de cette double
source de spontanéité humaine: le subcons-
cient et le raison ou lintuitif et e discursif.
Eviter les extrémes, c'est rejeter & priori tout
arriére-golit factice susceptible de nous éloi-
gner de la vérité. L'esprit est, chez I'homme,
le contre-poids et le complément de la matiére.
U compose avec elle, une équation éminem-
ment humaine, conciliant deux forces apparem-
ment opposées. C'est cette complémentarité
entre éléments, tenus jusqu’ici comme contra-
dictoires, qui a été mise en évidence par les
découvertes des savants modernes (1).

Un probiéme. considéré jusqgu’ici par la
science comme entier, vient de trouver un dé-
but de solution. Il touche un point essentiel de

la connaissance : I'existence d'un dualisme su-
jet-objet, d'une unité psychophysique du mon-
de et de 'homme, de la nature de cette « sub-
stance » dans laquelle on commence & entre-
voir une éventuelle expression de I'étre psychi-
que. Un célébre savant Robert Linssen, a pu-
blié un ouvrage ¢ Spiritualité de la matidres
(Edition Plandte), préfacé par son maitre le
Professeur Robert Tournaire, de fa Faculté des
Sciences de I'Université de Paris et de I'Ecols
Supérieure Nationale de Chimie. L’Etude com-
parée des rapparts entre I'esprit et [a substan-
ce, la réalité du temps, la nature de ses dimen-
sions cosmiques, amena certains savants @
s’apercevoir non seulement de la subjectivité
du temps, de sa pluralité, mais, mieux encore,
de l'inexistence de toute notion d'un temps en
soi: I'évolution sensationnelle des sciences
physiques, biologiques et psychologiques, du-
rant un demi-siécle, a bouleversé certaines no-
tions traditionnelles et révélé la nécessité d'une
révision radicale de certains concepts anciens.
L’idée de l'antagonisme classique de I'esprit et
de la matiére est, sinon battue en bréche, du
moins fortement ébranlée. Elle ne semble plus
reposer sur un fond scientifique solide. a lo
suite des travaux entrepris par d'éminents phy-
siciens et chimistes tels Lorents, Einstein et
autres. Certains cadres éclotent, avec leurs
perspectives traditionneiles; et une nouvelle
thése, de plus en plus avancée, identifie le
temps comme un aspect du mouvement et non
de la substance. Cette substance elle-méme
n‘est pas autre chose qu'un mouvement, ce
qui met en évidence l'unité énergétique de 1'u-
nivers et la corrélation profonde entre lo phy-
sique et Id biologie d'une part et la psycholo-
gie d'autre part. I s'avére, de plus en plus. que
certaines idées accumulées et cristailisées par
le temps, ne sont que des créations mentales.
I ne faut certes pas brusquer les déductions,
quant & l'unité intrinséque de certains liens,
entre des secteurs considérés jusqu’ici comme

1) se référer @ notre ouvrage, «l'lslom dans ses sources ou Clarté sur I'tslam ».
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fonclérement opposés ; il suffit, pour le moment
de constater la réalité et I'importance de ces
liens, en attendant le jugement final de la sci-
ence, sur certaines valeurs onkylosées par un
empirisme qui ne fait que buter & la révolution
bouleversante de fg technique. Mals déjd, I'idée
de complémentarité entre faits jugés controdic-
toires, vient d'étre introduite en physique par
W. Heisenberg et Niels Bohr qui en font, dé-
sormais, I'une des clés fondoamentales, permet-
tont & 'homme d‘accéder & la compréhension
du paradoxal sinon de l'incompréhensible.

« Avec Holgar Hyden, Egyhasie et Alfred
Hermann — affirme Robert Linssen p. 55 —
nous pensons que I'électron est, par excellence,
l'intermédiaire et le message servant de lien
entre ces deux pdles de I'Univers : le physique
d’'une part et le psychique et fe spirituel, d'ou-
tre part». On ne saurait ossez souligner I'im-
portance du parallélisme existant entre la mé-
moire des cerveaux électroniques et celle de
'homme, entre les processus de le cybernéti-
que et ceux du cerveau humain. Le physicien
Alfred Hermann n'a pos hésité a avancer, avec
assurance, que I'électron qui est le construc-
teur et 'animateur de tout ce qui est vivant est
« lo seule unité matérielle qui puisse entrer en
contact direct avec le psychisme individuel
aussi bien que cosmique ». Qu'est ce que donc
que cet éelectron doué de la foculté de com-
prendre « des ordres venant de la psyché ».
Quelle est la nature de I'énergie que cet élec-
tron concentre ? Un fait est certain : I matie-
re qui n'‘est qu'une facon d’étre de I'énergie
et qui s'identifie au mouvement, tend & dispa-
roitre devant elle, I'extraordinaire mobilité des
corpuscules moléculaires dont le nombre d’os-.
cillations, par seconde, peut atteindre des mil-
lions de milliards, laisse poindre une réalité en-
core confuse. qui révélerait une certaine spi-
ritualité de la matiére. « Un nombre de plus en
plus grand de savants et de penseurs s‘accor-
dent & considérer que I'Univers ressemble da-
vantage & une grande pensée qu'd une machi-
ne régie par les seules lois du hasard. Les
travaux du savant anglais D. Lowden, du ma-
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thématicien et philosophe Stephane Lupasce,
du mathématicien et chimiste Tournaire, du
physicien P.A.M. Dirac, du Dr Roger Gode!, de
Robert Oppenheimer, de Teilhard de Chardin,
de Chauchard, etc, mettent en évidence cer-
taines capacités de mémoire et d’intelligence,
non seulement de la matiére organisée, mais
aussi de la matiére inorganisée. Des spécialis-
tes de physique nucléaire tels Alfred Hermann
et D. Lawden parfent clairement (comme nous
IFavons vu) d'un psychisme de [électron (p.
109). La sclence progresse & pas de géants:
de la théorie avancée dés 1925 par le prince
Louis de Broglie, sur un Univers & cing ou
sept dimensions (généralisation logique de la
notion de relativité), Mircéc Eliade, professeur
d I'Université de Chicago, passe 4 l'idée de
I'existence d’une réalité intemporelle, se situ-
ant au-deld de nes catégories d'espace-temps.
La métamathématique, vers laquelle s'orientent
les savants, est la science de demain qui dé-
célera un champ différent du champ habituel
des opérations mentales et révélera des di-
mensions nouvelles basées sur I'idée avancée
par le Congrés mondial de physique de Pékin
{1966), sur I'existence de formes extrémement
réduites et subtiles de [I'énergie. N'est-ce
pas 1d ia preuve de l'existence d'une super-
structure psychologique 7 l'energétisme est la
théorie philosophique qui fait “de I'énergie la
source et le terme supréme des choses: les
mots substance et matiére sont vides de sens,
en tant qu'échange d'énergie. « L’énergie spi-
rituelle », ouvrage d'Henri Bergson, paru en
1919, examine les problémes de la conscience
et de ses rapports avec le corps, & propos de
divers foits: arts, réve, souvenir, paramnésie,
effort intellectuef et métapsychique..

La pluralité des dimensions-temps vient
d'étre encore démontrée, griice au progrés de
la science nucléaire. Des chatons-cobaye qui
accompagnérent les cosmonautes, dans leur
ronde spatiale, présentérent des signes de vi-
eilissement prématuré et devinrent plus dgés
que leur mére laissée 4 la surface de notre pla-
néte. Le temps n'est donc pas le méme, dans



tes diverses couches sphériques et les dimen-
sions temporelles s'avérent multiples, au sein
méme du mondé sublunaire. Que dire des phé-
noménes extracosmiques dans les univers su-
pralunaires ? Le soufisme {mystique islamique)
fait allusion @ une espéce de temps «dilaté
ou «accéléré» et de temps «rétrécis, de di-
mensions foncidrement différentes. Le Coran

. lui-méme parle de la «journée divine» et de

«la journée oscentionnelle», équivalant res-
pectivement & mitle et cinquante mille ans, par
rapport d notre temps terrestre. Des spécialis-
tes mondiaux des questions d’'OVN! (Objet vo-
lant non identifié), profondément troublés par
certaines réalités, se cachent derriére le voile
remancier de la science-fiction. Les faits rap-
portés sur les extra-terrestres {tant supra
qu'infra-terrestres) semblent d’autant plus au-
thentiques qu'ils sont constamment corroborés
par les multiples témoignages identiques re-
cueillis. Le professeur Hayden Hewes a pré-
senté au congrés d'Ufologie d'Oklahoma un
rapport circonstancié synthétisant tous les ty-
pes d'étres extra-terrestres rencontrés. D'au-
tres spécialistes comme le Professeur Léonard
remonte bien loin dans I'Antiquité, en roppro-
chant ces faits de certaines apparitions rela-
tées dans les « Livres Sacrés », Dans son étu-
de sur « Les soucoupes volantes, Les Ecritures
Saintes et la Bibles, il démontre |'existence
d'étres extra-terrestres. Les données sont tel-
lement concrétes qu'elles ne risquent guére de
passionaliser le débat. Le moins qu'on puisse
en déduire, est lo possibilité pour I'homme.
d'accéder & certaines réalités que la raison hu-
moine n'a pu jusqu’ici entrevoir ni méme con-
cevoir.

Mais pour concrétiser ces donneés, essa-
yons d’analyser certaines projections sur la vie
moderne de quelques principes révéles affé-
rant aux trois thémes théologique, mystique
et civique.

" celui de la dévotion

Le triple aspect de la vie orientée par 1o loi
divine se cristallise par :
1) ie concept méme de I'lslom en tant que
Soumission & la loi divine X —

2) o' Croyance au Dieu unique et surtout
& la détermination de tout, bien et mal, de
la part de Dieu. )

.3) g—a¥! embellissement de la pratique par

Vesprit, gréce & un self-contrdle, con-

formément qu Hadith : « Adore Dieu
comme si tu le voyais ». Le premier stade est
isl: . de l'observance
rituelle et du service divin. C’est un étot d'ame
ol le sentiment de Présence est minime, car
'emprise du corps est prépondérante. Le 2é
stade est caractérisé par le sentiment de vas-

salité et de servitude 4w, totale ou I'es-
prit s‘attache & l'unicité de Dieu et aux Lumié-
res sublimantes de ces Noms. L’Initié est alors
en Présence, d'abord & travers un voile épgois
qui finit par devenir léger et transparent. Quant

gu 3@ stade, celui du ®3s= , il correspond a
un état intime de I'étre ol I'adoration devient
magnification, crainte, confusion et amour.
L'initié ne voit que Dieu et il Le percoit par
« I'ceil de sa conscience » et a travers la lumid-
re de sa certitude. Dons ses «Hikam», Ibn
Atdo lllah compare ces trois stades, d'obord au
« refiet de la conscience », ou lumidre de ['in-
tellect qui réalise pour l'inltié la.proximité de
Dieu ; ensuite & I'ceil de la conscience ou ¢ lu-
miére de la conscience » qui le rend conscient
de l'existence de Dieu et le remplit du senti-
ment de son propre anéantissement. Enfin, lo
réalité de lo transconscience qui g'identifie &
io «lumiére du Vrais. Toutes ces processions
de lumigres et de clartés intérieures se reflé-
tent sur les miroirs de lintime et de la trans-
conscience, par I'entremise des Noms de Dieu
qui demeurent les réels catolyseurs dans notre

_ microcosme. La vertu de V'acte individuel de-
.meure donc fonction de sa conformité au com-

1) Corbin - Imagination créatrice chez ibn Arabi p. 39.
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‘ mandement divin, dans ses dimensions appa.
rentes ou secrétes, avec la sagine intention
“d'un rapprochement de Dieu, por ['ocquiesge,-
ment a ses Décrets et I'exécution de ses Or-
dres, en vue de recevoir son 'ogrément. sans
aspiration aucune & une quelconque récom-
pense. C'est Ia la nature réelle de la vertu,
dans son acception absolue, susceptible néan-
moins de nuances, selon le degré de linitié.
L'acte du gnostique, pour étre parfait doit étre
I'image de PAttribut divin correspondant, donc
d I'image de Dieu. L4, fe sens de la «confu-
sion » devant Dieu (confusion qui constitue
" une des branches de la foi agissante du cro-
yant) est provoqué par un strict contrdle de
$0i qui domine tout I'étre, jusqu'aux souffles et
soubressauts intimes de I‘ame. Eliminer ainsi
tout élan critique, tout désir de revanche, tou-
te velléité de domination et d’ascendance,

c’est se fier & I'Omnipotence du Vrai, en éle-°

borant un état d'éme qui exclut tout rétrécis-
sement factice du cceur. C'est la voie d'accas
vers la grande purification et la transcendan-
ce vers lo Présence sacrée de Dieu. Ce flux,
concrétisé par un flot de lumigres, est paral-
Iélement actué par I'effet d'une priére concen-
trée et I'invocation ardente des Noms de Dieu.
La doctrine des Noms divins est ainsi pour les
Soutis, le pilier central de I'édifice théophani-
que (1). Les Attributs, plus ou moing & la por-
tée de notre connaissance relative, sont les
caractéristiques de ces Noms. Seuts les phé-
noménes manifestés, sous l'effet de ces quali-
fications nous sont accessibies, en tant que
reflets d'une réalité impensable. La théopha-
nie est la projection des lumigres de la Certi-
tude divine, percue dans le ceceur, appelée aus-

si foi agissante. La théophanie par I'Essence

est un degré de la Nature de cette Essence
qui ne peut faire 'objet d'aucune révélation
immédiate ou perception directe. Seule la ma-
nifestation divine par ses Noms demeure oc-
cessible & I'nitié, & travers les phénoménes et

1) Corbin - Imagination créatrice ... p. 39.

les formes créés. Le nature de I'Essence divi-
Ne ne saurait étre saisie ni par notre intellect
Ni par notre subconscient, ni faire I'objet d'une
vision intuitive, On ne peut connaitre Dieu que
Par ses Attributs qui sont & la portée de lo
perception directe du gnostique. Cette con-
science de I'insaisissabilité de I'Essence est le
signe d'une _véritable connaissance de Diey.
C'est l'idée exprimée par Abou Bekr es-Siddik
et par Pascal. Dieu s'est défini lui - méme,
dons le Coran, comme lo Lumiére des Cieux et
des Terres. Or, la science n'est pas en-mesure
de sonder la nature intrinséque de cette jumie-
re, méme sur le plan cosmique, c’est § dire
sublunaire. L'inanité de la science humaine est
encore plus marquée sur le plan métdphvsique. ’
L'énergie, telle qu'elle est définie en Physique,
est la substance dont est fait le Monde ; ses
phénomeénes seuls existent et constituent une
réalité. L'homme ne saisit que les effets de
l'électricité en tant qu’énergie. La science n‘a
pu définir sa véritable nature. Les Attributs di-
vins sont aussi les seules formes théophanisées
se manifestant par une irrodiction de lumiére.
Un parallélisme adéquat entre les types de phé-
noménes est significatif. Il g 6té certes dé-
montré que toute excitation sensorielle donne
toujours lieu & une sensation lumineuse. C'est
la base de la «théorie de I'énergie spécifique
des nerfs» de J. Maller (1801-1858). Ce qui
veut dire que I'énergie ne se concoit que dans
le contexte de sa forme rayonnanteé qui est lo
Lumiére. Cette lumitre reste la seule source
d'énergie aussi bien quand elle est absorbée
par les surfaces chlorophyliiennesg que quand
elle constitue le stimuius qui ogit sur I'orien-
tation de la croissance de certains 8tres or-
ganisés, I'énergie est homogéne quelle que soit
la diversité de ses phénomeénes, et la lumidre
est une dans sa nature malgré les impressions
nuancées de ses éclats, de ses clartés et de
ses lueurs. L'unité transcendontale de I‘Etre,
Son Univocité, c'est I'Unité de. l'existence qui
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n‘admet oucune partition, malgré la pluralité
des genres et des espéces ; c’est cette plura-
lité qui est considérée par les gnostiques com-
me la source de l'unité et vice-versa.

Le domaine créationnhel est lui-méme un
Océan ol chaque atome cosmique est marqué
par un Nom ou un Attribut. Une barriére sépa-
te cet Océan de celui de la Divinité, @ savoir
I'Essence aobsolue qui demeure impensable,
c’est-d-dire inccessible @ Fintellect humain. Al
Wohidia  4aalyll est la manifestation théo-
phanique du Vrai, a travers la Perfection de ses
Noms et Attributs  qui irradient leurs secrets,
flux et lumiéres. I'Attribut unique vers lequel
convergent tous les autres constitue le -« de-
gré de la Divinité » et la « nature du Vrai» qui
englobent toutes les créatures, attachées & so
grandeur et sa magnificence, par un élan
transcendant de priére et d'humilité. Les étres

sont des possibles «siaae ; leur contingen-
ce s'identifie @ une non nécessité intrinséque.
Autant lg théologie musulmane orthodoxe s’en
tient & un occasionalisme rigoureux autant lg
cosmogonie d'Avicenne s’oriente vers un « mo-
nisme émanatiste », I'ach’crisme positiviste et
concret nie tout déterminisme et tout libre or-
bitre dans leur ccception absolue. Tel Vocca-
sionalisme de Mallebranche, il avance la thése

de «I'homme libre dans un contexte général

déterminé », les Attributs de Dieu sont absolus,
pérennes et éternels, car I'Etre est nécessaire ;
tout autre que lui n‘est que possible et contin-
gent ; ses attributs sont relotifs. Le méme gen-
re de qualification peut donc atteindre o la fois
le Créateur (1). Le désagrément (2) par exem-
ple est un des Attributs d'acte qui n‘ont aucu-
ne existence réelle dans I'Essence de Dieu.
Cette Essence est tout amour, actuant un Ag-
rément pérenne et perpétuel, & l'adresse du
croyant aussi bien que de I'Athé, tous deux
les. créatures chéries de Dieu. La créature, tou-

1} Le Coran en est témoin quand il qualifie le Prol _
e miséricordieux

soit (Clément) <354  ou e

2) oM a3e o badl
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te la créature est animée de Dieu, sans excep-
tion, abstraction faite de leur état de purets ;
car la gréce divine I'englobe et I'enveloppe.
C'est 1& une réalité que la loi canonique ne
saurait infirmer Dieu, reprochont @ Moise son
attitude dépourvue de tendresse, & I'égard de
son cousin K&roun, lui dit: « Sais-tu O Moise
pourquoi tu n'as pas répondu & l'appel de Ké-

roun, en détresse ? c'est que tu ne I'as pos

créé! Karoun est-mon ceuvre, je ne peux que
I'aimer. Le Prophéte Mochammed n’avait pos
0sé mutiler le poéte Sohell tbn Amr, tombé en
servitude & la suite d'une guerre sainte. Ses
médisances sur le prophéte était pourtant ex-
cessives et le moindre chétiment aurait été un
« déracinement de denture», pour couper
court 4 toute récidive de sa part ; mais, con-
scient de 'Amour que Dieu porte & sa créa-
ture, le Saint Apbtre se résigne en délaissant
Soheil dans la respectueuse servitude d'un or-
dinaire prisonnier de guerre. La Présence du
Vrai est une sous le rapport de I'Essence, des
Attributs et Noms. Le Monde entier, tous les
étres s'cdressent & Dieu, par la soumission,
'‘humilité, I'adoration et la résignation devant la
Toute-puissance écrasarnite dont ils invoquent
la grGce par I’Amour, la glorification et le res-

pect. La gratitude S que tout étre doit,
en principe, ressentir, c'est la recherche de la
grGce de Dieu, seul moyen de communion avec
le Vrai. C'est donc o voie de lo Clémence qui
demeure [‘unique itinéraire de transcendance
de l'initié, conscient de sa faiblesse et de so
vanité ; les imperfections et les impuretés illi-
mitées du croyant. seraient une barridre insur-
montable dans sa procession vers Dieu, n'était
son sens d‘humilité et d'impuissance devant
I'Omnipotence divine. Les libéralités subfimes,
fes biens dont le Donnateur supréme dote et
pourvoit sa créature, ne sont que les effets et
le reflets de Sc grice. Le Clément et le misé-

phéte du méme ottribut destiné & Dieu.



ricordieux sont les Attributs de la Divinité et
non de I'Essence et tous les flux qu'ils déver-
sent sur le Monde ne sont que des formes de
leurs manifestations théophaniques. L'ceuvre
de Dieu et so puissance créatrice sont la preu-
ve, le signe de cette suréminente libéralité es-
sentielle (1). La Justice divine elle-méme n'est
que cette liberolité déversée par Dieu sur cho-
que étre, conformément & la Prescience pé-
renne dans le contexte d'une commensuration
otteignant une impeccable exactitude. Les ac-
tes de volition, les transfigurations, les conjec-
turations, les suggestions de l'esprit et les
élons inteliectuels de tous calibres, chez I'hom-
me ne sont guére outres choses que des effets
de lo théophanie de Dieu manifestés par ses
Attributs et Ses Noms. L'homme reste iui-mé-
me, originellement pur, actué dans le contexte
cosmique qui entoure son libre-arbitre — di-
rait Mallebranche — par un « occasionalisme »
atténuant. Lo libéralité gracieuse du Clément
est déterminante. Des systémes philosophiques
de teintes mystiques, comme ceux d'Al Farabl,
évoluent autour de concepts vagues de quid-
dité, de monisme émanatiste et de « possible
éternellement commencé », et autres, pour s'en-
liser dans des contradictions qui cachent mal
leur perplexité, devant l'irrationalité parfois fla-
grante de leur systéme. lls ne reconnaissent

4 Dieu que la science des universoux=lkil Ll
en lui refusant celle des particuliers. Un esprit
trouble, qui n’est pas. illuminé par une double
dialectique rationnelle et soufie, c'est-d-dire in-
tuitive est voué & un « sautillement de la pen-
sée », comme dirait le philosophe Bergson.

Pour des philosophes. mystiques, cette
symbiose assure I'équilibre de I‘esprit-moatidre
chez I'homme. '

1} Pensée religieuse d'Avicenne p. 42

2) Ibid. p. 75-84.

3) L. Gardet, Pensée rel. p. 68

4) St. Th. Sum. théol. |, 46 Pensée relig. p. 43
5) el-Fossus, T 2 p. 148.

. Dieu — pense Avicenne — connait toutes
les causes et leurs harmonies». Il en' résuite
qu'il connait les choses particulidres iladjal
sous leur aspect universel. Ibn Sing (2) offirme
donc la concordance de son systédme et de Ig
ioi religieuse que Dieu est créateur du monde
et a la science des particuliers. Cette création
méme « éternelle » va, selon Averrods, dans le
sens coranique car son éternité est relative !
C'est 16 un des points d'impact entre lg thése
d’Averroés et celie d'Al-Ghazali.

Les folasife successeurs d'Ibn Sina et les
soufis monistes des siécles postérieurs, pro-
fe;seront que Dieu seul existe et que tout n'est
que des modalités de l'existence divine. Mais
ce créationisme occasionaliste des Ash’arites
et_ce panthéisme des philosophes mystiques.
expriment une_constante de I'lslam, & savoir lo
non-existence absolue de ce qui n'est pas Dieu-
Dans cet ordre d'idées, ton Sina, tout en re-
poussant l'anéantissement entologique de io
créature, sauvegarde la contingence essentiel-
le du créé, en un sens, sa distinction avec le
créateur (3). La raison humaine peut et doit
arriver & la connaissance de la contingence- et
de la création du monde, y compris, sans res-
triction, la matidre premidre. Mais, livrée A ses
seules forces, lo raison ne saurait aller plus
loin, et peut aussi bien conclure & I'éternité de
la création qu'd son commencement dans le
temps. Lo Révélation vient alors suppléer I'in-
telligence du philosophe et lul enseigner que
c'est d lo création temporelle qu'il faut s'orra-
ter (4). L'Etre divin selon de nombreux soufis.

épiphanise (a3 ou coeur de chaque fiddle
selon I'aptitude de ce cosur (5). L'ceit ne voit
que le Dieu de la croyance. Donc il Yy a des
métamorphoses de théophanies, création récur-
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rente, nouvelle 32> 315 : 1o création n'est
pas ex-nihilo, c'est un mouvement préetemnel
et continuel par lequel I'étre est manifesté, &
chaque instant dans les formes innombrables
des étres, sous un revétement nouveau, il s'oc-
culte en I'un et s'épiphanise en f'autre. Le fon-
dement de ces métamorphoses, c'est la per-
pétuelle activation des Noms divins requérant
rexistenciation concréte des hécceites oY
qui manifestent ce qu'ils sont; la création est
un enchainement des théophanies, I'occuita-
tion d'une forme c'est le fona Uill dans I'Etre
divin; teur &) surrexistence, c'est leur
manifestation en d‘autres formes théophani-
ques, voire en des mondes et a des plans d'exis-
tence non terrestres. Les Ash'arites professent
que le Cosmos est composé de substances et
bien d'accidents, ces dernlers étant si bien en
changement et renouvellement incessant que
pas un seul ne permane en une méme sub-
stance, pendant 2 instants successifs. Mais
cette théorie ne veut pas dire unité transcen-
dentale de I'Etre 3325 #aas . Or I'objet de
toute théophanie est le perfectionnement de la
connaissance, qui s'identifie au dévoilement
des mystéres des Attributs et des Noms. lLa
grande ouverture chez le gnostique n'est que
ta baisse des voiles qui empéchent ia percep-
tion des réalités, des Noms et qui consiste &
&liminer les imoges cosmiques, & vider l'intel-
fect et le subconscient de toute conceptuali-
sation qui ne « s'exclusifie » guére en Dieu. Le
flux de la certitude faillit alors, dans un état
de conscience sereine. La connaissance, chez
ie gnostique, c'est d'abord sa propre connais-
sance, celle de sa véritable nature, connaissan-
ce émanant d’un entretien intime avec Dieu et
de la perception de certains secrets de I'dme,
grace au miroir du coeur poli par une purifica-
tion croissante.

La pleine connaissance de Dieu, de ses
Noms, de leur manifestation théophanique et

1) el Baghia p. 141

des irradiations de flux et dons divins, est I'o-
ponage exclusif de I'Apbtre. Pour ce qui est
des phénoménes cosmiques, de leurs transfor-
mations transfiguratives, de leurs vicissitudes
ot de leur processus d'évolution et de visions
intuitives, la science du gnostique peut surpas-
ser celie de I'Apbtre, lequel est entiérement
gbsorbé, concentré et accaparé par lo vision
directe de la Présence divine. C'est le cos de
‘anecdote du Khadir avec Moise, relatée dans
les « Livres Sacrés ». La différence entre I'Apd-
tre et le gnostique, quant au degré de recepti-
vité des théophanies des Attributs et Noms di-
vins, est le prolongement en plein sommeil,
chez I'ApGtre, de |'état de veille, par une per-
ception introspective constante de la Présence
Sacrée et un contrble des manifestations et
flux de cette Présence & travers les flots ir-
radiants de lumiére et de connaissances. La

'lprophétie, toute prophétie, est certes. condi-

tionnée, par une connaissance intime profonde
et une réalisation porfaite de la totalité des
Noms de Dieu. Néanmoins le pdle (qotb) - pré-
cise Ibn Arabi - {1) se voit ottribuer les accep-
tions de tous les Noms ; il est le miroir du Vrai,
le receptacle des qualifications sacrées et des
monifestations divines. Mais son état stable
demeure la vassalité a Dieu dont il sent cons- -
tamment le besoin impérieux de Sa sublime li-
béralité. Il ne se distingue guére du commun des
gens ; il a recours aux moyens usuels pour vi-
vre, selon. les strictes normes de causalité.
Rien d‘extraordinaire ni d’'ultra-humain ne co-
ractérise ses comportements ; n‘empéche qu'
est I'ame du Monde, I'axe et le supp6t de I'Uni-
vers, en tant que serviteur gérant de Dieu sur
ja terre. Mais pour ce qui touche aux mondes
cosmiques ou métaphysiques. les Apltres ont
un domaine propre qul leur est commun.
Aucun gnostique, depuis le pdle des pdles jus-
gu'aux simples « aqtdb », en passant par le Ca-
chet de la Sainteté, ne saurait égaler un simple
prophéte (2).. Certains hadiths ou troditions

2) l'opbtre ou messager de Dieu est supérieur au prophéte.
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prophétiques (1) dénués de toute authenticité,
font des « Alem » qualifiés de I'lslam, les égaux
des Apbtres d'lsroél. Rien nest moins vrai, car
lo hiérarchie apostolique est la méme dans
toutes les religions révélées ; c'est un des as-
pects' de leur unité. Les Apdtres possédent
donc une science révélée qul leur est propre
et qui déborde le cadre normal de la science
infuse. Cependant, cette science, gquoique vas-
te et infinie, n'est rien par rapport aux mysté-
res de la Science divine. Quel que soit le degré
de la science infuse ou révélée, elle n'est que
le reflet de I'attribut de I'Omniscience. La lu-
miére, celle de Dieu et de ces Attributs, est
une, mais ses manifestations sont ﬁ_ io mesure
du degré initiatique du gnostique ou de celui
de I'Apotre. Les étapes de la Révélation met-
tent en évidence le degré d'intimité de la re-
lgtion de I'Apdtre avec les Noms et les Attributs
de Dieu. La «révélation» (2) demeure chez le
gnostique un simple dévoilement « des mysté-
res » et une pure inspiragtion, se manifestant
por «l'étolement des secrets». La révélation
pour I'Apdtre, se traduit scit par la transmis-
sion du « Livre Sacré » effectuée par l'intermé-
digire de I'Ange soit par l'audition du secret,

soit par le contact ol l'ordre divin est ¢ suggé-

ré» suns intermédicire, soit par une insufia-

tion directe appelée il qui peut émaner
de ('Ange |ui-méme. L'inspiration s'identifie
dlors & une connaissance infuse, sorte de flux
dont I'amplitude est conditionnée par le degré
hiérarchique du Messager de Dieu. Il existe
d'outres sortes révélations qui sont :

1) soit le fruit de contemplation des degrés et
des propriétés des Noms et des Attributs pro-
voquant un divin « fiot de lumidres », sous for-

1) Tous ces hadiths ne sont pas outhentiques

me d’inspiration qui décdle des « états de mys-
téres ».

2) Soit I'avénement d'une Idée émanant d‘une
source supérieure vague et projetant une vive
lumiére sur les contours de certaing secrets et
prévisions.

3) VInspiration peut enfin s'identifler & une sor-
te de spéculation sur les normes cosmiques
et les inférences de I'Attribut ou les propriétés
inhérentes aux Noms (3). L'état prophétique
appelle donc une théophanie qui contraste avec
I'extase du mystique (4). L'aptitude apostolique
est d'une amplitude sans pair.

Selon le céldbre El-Jiloni Abdelkader, le
gnhostique, habitué & la Grdce et aux Attributs
de Beauté, ne saurait résister 4 l'apparition de
la grandeur de I’Essence. Le grand Maitre mys-
tique Sidi Ahmed et-Tijani spécifie, en commen-
tant cette thése, que seul le « pble parfaits
peut étre le receptacle de la théophanie de lo
Réalité de la magnificence, quond il aura at-
teint le degré sublime de cette étape, & savoir
le «cachet» ou l'uitime des stades (5).

Le conceptualisme avicennien est profondé-
ment influencé par la pensée soufie, jusque
dans le détail du processus hiérarchique, mal-
gré quelques nuances et écarts avec les no-
tions philosophiques. Selon, Ibn Sing, c¢'est !'in-
teliect humain qui, tout illuminé par l'intellect
agent séparé, devient miroir parfait des formes
intelligibles, actualisé & un degré éminent, chez
les Prophétes et les gnostiques ot co-
pables de la 4,all ou connaissance mysti-
que aussi bien que de hads, éclair d'intuition
intellectuelle ~aall | L'intellect saint refie-
tera les lumiéres et connaissances divines que
le g=)! flux 6mané de I'Etre premier. ne ces-

(se référer & ed-Dorar el-Mountathira d'Es-

souyouti, ed-Dhohab el Ibriz et Jawaghir el Meaani du Cheikh et-Tijani.

2) le mot s~ ou révélation est employé dans le Coran comme synonyme d’inspiration
aussi bien pour le croyant en I'occurrence, I mére de Moise) que pour I'étre animal com-

me l'abeille
3) ei-Boghia p. 89
4} Corbin - Imagin. créat. p. 84
5} el-Boghic p. 144,
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se de déverser & travers tout le monde des
purs intelligibles (1}. C'est avec I'Inteflect uni-
versel que l'intellect saint du prophéte ou du
gnostique sera mis en contact; c'est de lui qu'il
recevra l'illumination parfaite (2). « La révéla-
tion» (s est cette effusion et I'ange Sy

est cette puissance effusante recue, comme
'l y avait sur lui une effusion en continuité
avec celle de I'Intellect universel et dont elle
gécoulerait ; l'intellect du prophéte ou du saint
ou méme simplement du croyant qui prie, se
trouve entrer en union avec les anges; l'ange
révélant est d’un degré trés élevé. Les prophé-
tes seuls ont une puissance imaginative qui
recoit Tlillumination céleste; Pour les gnosti-
ques, cette puissance n'entre en communica-
tion qu'avec {es Ames et les Corps célestes ;
L'illumination vient de I'Intellect agent ; soit di-
rectement et elle se déverse alors sur l'intelli-
gence du sujet recepteur, soit par l'intermédi-
gire des Ames célestes et eile se déverse sur
son imaginative ; La distinction essentielle est
que pour les prophétes, c'est un don inhérent
a leur nature somato-psychique. tes prophétes
possédent en propre un puissant équilibre
qu'ils n‘acquiérent pas. Le gnostique est d'une
vigilance @ toute épreuve, doublée par un cc-
quiescement aux décrets divins. Cet état ne
doit inclure en aucune manidre, le processus
extérieur de causalité; tout en continuant @
agir, dans le sens d'une rationalité bien enten-
due, le gnostique tient compte d‘une double
gamme d'impondérables : ouvertures, flux,
épanchements théophaniques, dévoilements. de
mystéres d'une part et d'autre port, une stric-
te observance des vicissitudes cosmiques, ré-
gissont le monde et qui sont les manifestations
ou irradiations théophanisées des Attributs. Le
gnostique est astreint donc & un accommode-
ment approprié, constamment soutenu, dans
je contexte d’'une heureuse équation ol aucu-

——

1) Pensée rel. P. 114
2) Rasuil d’Avicenne (neuf)

ne anicroche ne doit venir troubler le concert
harmonieux du Monde, dans son double os-
pect temporel et spirituel. Le phénomeéne ex-
terne de I'un est le reflet intime de l'autre ; leur
concordance est la condition sine qua non de
tout équilibre. La nature intrinséque de 'étre
réside dans son ame qui est le contrepoids,
sinon le reflet de son for intérieur. C'est ce qui
explique comment et pourquoi Dieu a eu la
bonté de créer Adam & son image. Notre cons-
tante doit donc étre une aspiration transcen-
dante, en vue de nous sublimer, pour concilier
notre double nature faite de Perfection et de
Beauté. Tout le secret de I'Etre consiste dans
une actuation émanant des Noms et Attributs,
dans le but de faire de 'homme purifié I'image
sublime de la Présence, c'est & dire de l'en-
semble des Attributs. Le gnostique conscient
de V'ordre temporel dans lequel il est projeté.
se voit situé « hors de tout état», dépourvu
de tous traits et traces: son identité est ané-
antie en Dieu, car tout émane de Lui - par Lui
et pour Lui. Donc le véritable gnostique s'ada-
pte & son temps qui demeure, pour lui, le meil-
leur possible étant I'émanation de Dieu o
IS L gl oYY @ . Lui-méme est actué.
Les circonstances présentes le colorent et le
marquent d'empreintes indélébiles de par leur
divine manifestation épiphanique.

Celui qui veut exhiber dans «son temps »
ce que Dieu n‘a pas voulu extérioriser est de
crasse ignorance. (ibn Atad llgh).

Les attributs de Dieu deviennent pour le
gnostique, la source d'une perception sensible
que lexpression ne saurait détinir et que seul
le « golit» et I'état’ de conscience peuvent en
illuminer. les contours. Cette prise de conscien-
ce se réalise parfois en plein dikr (récitations
oratoires), grace & une concentration qui doit
dans son stade éiémentaire, éliminer l'effet des
organes sensoriels et des sursauts du subcon-

( 116 o ) 2ol il 3 .,
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sclent. Le gnostique en priére est entidrement
dégagé de lui-méme, transporté en Dieu, dans
la contemplation spontanée de ses Noms qui
l'actuent d'autant plus profondément que son
for intime est totalement déblayé, par l'exclu-
sion de toute autre vision que celle de Dieu.
Le parfait gnostique, c'est JolI (LY girait
olal ; plus de trouble, indifférence & I'opu-
lence et @ la misére, double souci de faire le
bien sans avoir pitié des matheureux (1).
Le gnostique fait apparaitre dans la 3 ~aall gy
monde 'sensible, une chose ayant déjd une exis-
tence en acte dans une & .~as  sypérieure,
c'est I'effet de la créativité du cceur cu moyen
de lo &' ; cette. 4en peut désigner la per-
ception par le cceur que les soufis nomment
un godt intime G333 . Oum elKitdb (ou Ins-
cription-mére) est la codification stable et dé-
finitive qui illustre les quatre Attributs mar-
quant la Volonté ferme de Dieu, Son Omni-
science, Son Décret péremptoire et Son Verbe
irréversible. C'est-a-dire e fiat ; les autres Tab-
lettes (2) concrétisent I'inconstance des mobi-
les qui causalisent certains precessus réversi-
bles. Méme dans ces cags, toute manifestation
théophanique est une irradiation des Noms, a
travers les formes cosmiques. Le fiat en est
le promoteur.

Le gnostique, si avancé soit-if dans la voie
initiatique, est écrasé sous I'emprise des épi-
phanies divines ; Le choc est tel que I'éGme sub-
limée de I'étre est accaparée par ia Présence
qui limite et astreint I'acte cultuel ou extatique
de l'initié & I'instant, c'est & dire a I'état mys-
tique de I'heure. La procession de I'initié dens
les mondes sublunaire <llil ¢ supra-lunaire

Py (3) s'effectue par le ca-
nal de I'imaginative ou de t'esprit, grice 4 des
flots de lumiére projetés & partir de ia Présen-
ce sacrée, sans intervention de UIntellect. Lini-
tié, inondé par ce flux, €puratif stabilisateur et

1) Iehardt p. 205. <l syt

ce régénérateur se sent de plus en plus proche
de cette Présence qui lui insufle un pouvoir de
transcendance vers les sphéres inexplorées des
mondes supérieurs sublimes. Certes, Ia vision
des Attributs voile celle de I'essence et I'actuaq-
tion de ces Attributs est fonction de I'efface-
ment ou 'anéantissement des contingences hu-
maines chez le gnostique. Les effets des At-
tributs s’imbriquent pour sublimer notre cceur
ainsi purifié. Espérer en Dieu, c'est se fier &
Lui, se soumettre humblement st spontanément
G I'emprise bienveillante de Ses Noms, avec
F'intime conviction d'étre I'objet d'une sollicitu-
de supérieure enveloppante. Ce processus com
porte des jalons infinis dans la voie initiatique
tendant & paorfaire les « degrés de certitude »
du gnostique. Les «stades de Ia certitude »
sont étroitement liés aux Attributs divins, en
tant que suppéts ou miroirs sur lesquels se re-
fletent nos propres attributs ou comportements
moraux tels le repentir, I'ascése, I'abstinence,
la crainte, I'espérance, I'amour, la confiance et
la soumission aux Décrets divins. En nous fiant
ainsi @ Dieu, une quiétude totale anime tout no-
tre étre, faconne notre dme pacifiée. Le triple
axe de rotation autour duquel évoluent les
Saints des Djins est Facte, le secret de I'acte
et la lumiére de I'acte. C'est pourquoi leur mo-
bilité atteint parfois une allure vertigineuse
pour les Esprits. Cette rotation est axée sur
le Nom, son secret et sg lumiére. Les anges
ont par contre, pour suppdt I'attribut, son se-
cret et sa lumiére. Quant aux saints « adami-
ques », ils évoluent qutour de I'Essence, du se-
cret de I'Essence et de la lumidre de I'Essen-
ce. Bien mieux, I'homme gnostique a le don de
transcender 4 travers tout ce processus, accé-
dont au premier plen réservé aux Djins, puis
au 2e et au 38, pour se sublimer au 4é& stade
de la grande ouverture. Un ange ne peut invo-
quer dans ses oratoires et ses priéres qu’un

2) dites Alwah al-Mahu wal-Ithbath {tables de Ig confirmation et de l'infirmation;.
3) A partir du premier ciel jusqu'ou 7@ (Jawahir |1, 72)
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Nom unique. Cette unicité est aussi le propre
des hommes et des esprits, & l'exception du
gnostique (c'est a dire de l'initié dans le stade
sublime de sa connaissance et de sa transcen-
dance) dont les substrats d'orientation et d'ins-
piration sont marqués par une multiplicité de
contingences (temporelles ou spatiales), elles-
mémes fonctions de la pluralité des Noms et
Attributs qui se manifestent & lui, dans {'inti-
mité de la présence de Dieu. Le gnostique est
donc actué par un ensemble de Noms. La po-
tentialité de chaque invocation est condition-
née par le degré et le nombre de Noms irro-
diés. Autrement dit, toute manifestation de I'Es-
sence ou des Attributs de I'Essence est une
irrodiation de la lumiére divine projetée & tra-
vers le Cosmos, sous formes d'images théo-

phaniques de ces Noms. Les divers aspects

exotériques de I'existence avec toutes les gam-
mes de son processus (bien, mal, attraction,
tiraillement, répulsion, don, empéchement, mou-
vement, abstraction etc...} ne sont que des de-
grés d'évolution et des nuances énergétiques
actués por les Noms divins (1). Le Fikh fi-ed-
dine,  ownll @ «all  «Science canonique »
tend & réaliser, le dévoilement de l'intime des
Noms divins. en vue d'une adaptation adéquo-
te du comportement esctérique de 'initié, A
VEthique des Noms et oux diverses modalités
de leurs exigences. Quand {'initié perd le con-
trole de sa raison et de ses sens et entre dans
un état d'anéantissement, précédé de Fextinc-
tion de sa nature charnelle, i} émet des « pro-
pos extatiques » wisl- Cest & dire des pro-
pos excentriques et déréglés émis en état d'ex-
tase. L'annihilissement peut s'opérer dans l'es-
sence divine, par une descente du sacro-saint
de lo nature divine, dans sa transconscience
sous forme de flux de lumiéres. La perte du
sentiment de soi renforcée par ia manifesta-
tion épiphanique du Réel, plonge 'initié dans
un état d'ébohissement puis d'inconscience ol
Y'atre finit par s’anéantir complétement en Dieu.

1} Boghia p. 27
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Il parle alors en son Nom. L'initié, autorisé &
s'exprimer et & s'exhiber est |'objet d'une divi-
ne inspiration. Ses propos clairs et manifestes,
vont directement aux cceurs de son auditoire.
L'initié ne saurait garder le secret que quand
Dieu inspire son cceur, le lie et I'enchaine, de
sorte & empécher toute extériorisation du se-
cret infus. Cette action est spontanée et di-
recte. Le Chaikh et-Tarik3:=l! = ou maitre
de io voie n'est que le directeur de conscience
de linitié. Il le guide, lui montront les chaos
et obstacles dans son chemin initiatique, le
dotant & chaque étape, du viatique nécessaire
et de I'équipement approprié, pour déblayer la
voie et se frayer l'accés le plus court. Le Cheikh
est, pour I'esprit et {e cceur de son disciple,
un vrai médecin, conscient de la nature des

~ maux qui pourraient éventuellement survenir et
- de ia théropeutique adéquate qui rendrait &

I'dme lo plénitude de sa force et de sa sérénité.
Tel est le rdle des guides de conscience: un
simple acte de dépuration qui rend l'initié apte
a recevoir les flux, irradiations théophaniques,
lumigres, secrets et connaissances. dans sd
procession transcendante, @ travers des étots
et des &tapes. Cette sublimation est {'ceuvre .
directe de ia gréce et de la libéraiité généreu-
se divine ; l'initié est alors constamment actué
par le Nom correspondant & son état initiati-
que.

Choque état est influencé par un Nom. Lo
potentialité de cet état dépend de la séquen-
ce luminescente de ce Nom. Le macrocosme
universel est comparé au microcosme uni, mal-
gré la pluralité de ses composantes quant &
leurs natures et images. La substance est une,
mais les propriétés sont différentes. Le Corpus
du Monde est un bien que diversifié dans ses
détails, en tant qu'ceuvre d'un Créateur Unique
et effet de ses Noms. L'unicité qul est la sour-
ce et le cachet de I'émanation égalise et uni-
tormise les é&iéments constitutifs d'espéces et
de natures diverses. L'unicité de Dieu se ma-



nifesté par la pluralité et la multiplicité de ces
créatures, considérées comme un ion indivisible
Cette perception unifiante, insuflée au gnosti-
que, sidentifie & la sensation péromptoire d'un
esseulement absolu, fruit d'une connaissance
pure et parfaite. Selon Avicenne (1), au som-
met de son ascension l'initié ou gnostique<_tall
atteint un état stable od I'intime de I'ame ~
devient un miroir poli orienté vers la vérité pre-
miére ; le <i_=J trouve en son ame les traces
de la Vérité ; les plus hautes délices se déver-
sent alors dans le miroir. L'ame humaine est
vide de formes intelligibles ; mais quand elle
est en jonction avec l'Intellect agent,-I'Intellect
possible est alors actué et devient receptacle
de ces formes. L'actuation est une infusion de
formes s  préexistantes dans !'Intellect
agent et qui sont elles-mémes lumineuses (2).
L'dme tend & acquérir 'habitus U  d'atre
en adhérence JLa¥l  avec I'Intellect agent
Sous I'actuation illuminative de I'Intellect agent
I'dme se refléte elle-méme en elle-méme, ap-
prenant & dépasser par son regard purifié la
dualité du miroir et de lo forme reflétée; la ma-
nifestation de I'irradigtion 123! de Dieu, su-
préme Lumiére et source unique de toute Lu-
miére ne peut pas ne pas s'offrir @ un intellect
purifié. Quand par Sa Grdce, Dieu daigne en-
tretenir un initié, il lui enléve le voile, le dégo-
ge de toute emprise sensorielle jusqu'a Fincon-
science totale, concrétisée par la disparition
de toute sensation, notamment les sentiments
de quiddité et de temporéité. Les sens de I'ai-
mé sont alors touchés par le Verbe divin. Ce
premier processus passé, I'initi® reprend con-
science, quoique son voile soit de nouvedqu
baissé, le plus intime de son for intérieur est
alors déclenché ; il entend la parocle de Dieu.
jgillissant comme d'un concert des subtilités
intimes de son étre, lesquels sont les degrés

1} Icharét p. 204.
2) Gloses p. 56
3) el-Boghia. passim

de l'esprit. le secret et le secret des secrets ;
dans un troisiéme stade, la sobriété du gnosti-
que se stabilise, des propos divins se précisent
dans sa transconscience, transposition nette
de ses visions antérieures. C'est ce triple pro-
cessus qui est défini comme I'entretien des
Soufis. Quant & "Apdtre, gréce & une perfection
et une pureté 4 toute épreuve, aucune ébriété
ne vient entacher la clarté de son esprit et la
sérénité de sa conscience (3). Mais dans les
deux ces, les noms divins se théophanisent par
des irradiations qui projettent sur le miroir po-
li du cceur, les reflets de la connaissance. La
nature du réve est définie ‘comme une série
d'idées projetées sur le cceur du révants, &
I'état de sommeil, par I’Ange qui en esquisse
I'image. dans lo mesure de la Pureté du recep-
tocle. L'interprétation adéquate de l'image est
e reflet de linfaillibilité de la science infuse
qui s’identifie alors & une vision intuitive sire.
L’Attribut divin demeure le seu! catalyseur ac-
tuont ce processus, car le geste de I'Angs,
en l'occurrence est le refiet de cet Attribut.
L&, réside le secret de lg « propriété » agissan-
te de lo lumiére divine inondant les Mondes.
Les waridat <lajlsll gont les inspirations di-
vines émanant obligatoirement ou spontané-
ment de la Présence du Vrai et touchant tous
tes ordres de sciences, connaissances, secrets
états de conscience et lumiéres. Néanmoins,
quond le gnostique atteint le point culminant
de sa transcendance vers Dieu, sa véritable
nature appargit, sous son cachet réel de ser-
vitude absolue. Plus d’excentricités, plus d'ex-
tase ; une sobriété et une rectitude exotérique
sans flétrissure... L&, I'équilibre entre. I'exoté-
rique et l'esotérique, la matiére et I'esprit, est
d’'une harmonie totale: c'est le signe capital
de I'homme parfait dont I'Apdtre est FArchéty-
pe par excellence. Ainsi donc, chagque atome
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du Cosmos est un degré ol Dieu se manifeste
par ses Attributs de l'acte, les modalités de
I'‘Action créatrice, les Décrets et les Perfections
de la Divinité. Tous les étres organisés ou inor-
ganisés, croyants ou athés en sont les formes
épiphaniques ; devant inspirer esotériquement
exaltation et magnification, en tant que degrés
du Vrai. Originellement, toute la créature est
pure, étant la manifestation du Nom. « Le Pur»

~s3:ll Les ions, images théophaniques de
la pureté divine, ne scuraient comporter autre
chose que des « impuretés accidentelles ». La
nature du créé demeure pure, autrement « les
imperfections d'une quelconque impureté » re-
bondiraient sur I'Attribut créateur et initiateur :
le « Pur» dont la lumiére irradiante élimine les
ténébres et leurs effets dans ie Monde. Si l'athé
est canoniquent impur, selon la loi révélée, cet-
te impureté reste superficielle et temporaqire ;
le fond de pureté demeure intact. La loi de Dieu
dans les cosmos est fonction d'un processus
extérieur, conditionné lui-méme par o «tem-
poréité » de notre existence sur la terre. A cha-
que plan, une loi aodéquate. Chaque créature
choque étre vivant posséde deux sortes de
noms : l'un ascendant ou transcendant, sup-
port de son essence €t qui est a la hauteur
de son degré initiatique décélant la vraie na-
ture de son étre, son objet et son destin; I'au-
tre nom est descendant, car il le caractérise
individuellement. La seule expression du nom
transcendant invoque une gamme de connais-
sances afférant & I'étre en question. Tout ato-
me ou ion, reconnu par sa double étiquette
d'identitication, est soumis por lintermédiaire
des Noms divins, @ 'emprise du gnostique qui
aura atteint I'étopé sublime de [initiation. Cho-
que chose présente un double aspect: intime
ou intérieur, apparent ou extérieur.

L'ame elle-méme se manifeste extérieure-
ment dans le reflet de l'imoginative ou de la

94 o Tpes¥! Aoyl /3 o 1 g il I
2 Gloses 0. 41 208 = dlaidl

sensitive permettant une conception directe de
certaines données de ia science exotérique.
Quant & l'intime de I'dme, seul I'ceil de la con-
science est capable de le saisir. L'intellect est
impuissant. Les secrets de la science divine se
dévoilent alors, @ travers les Noms qui demeu-
rent les catalyseurs de toute connaissance. Les
Boudhistes ont senti, quoique vaguement, le
cours tronscendent de cette force serpentine
qui aboutit & un couronnement plenier; I'ani-
mus est en effet insufié dans le corps, en tant
qu'Esprit vital; c'est lo source de toute sen-
sation, mouvement, conjecturation et concep-
tualisation. Mais cet esprit est lui-méme le re-
ceptacle de I'Esprit sacré, dans lequel il est in-
suflé, & son tour. C'est la source d’émanation
de toute perfection, sélection et prééminence.
C’est une lumiére sacrée jaillissont de la Pré-
sence du Vrai, qui donne la mesure & la pre-
science de cette Présence et de ses Attributs

de grandeur. Gloire et Omnipotence. L'dme hu-
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maine, chez Ibn Sina, est une substance spi-
rituelle (1), une source de facultés muitiples.
Elle posséde en propre une seule faculté, la
faculté inteliectueile. Elle survit gu corps ; c'est
celle qui fait la pensée humaine; I'homme,
c'est son Gme. L'Ame est dégagée de la matié-
re, mais la perfection de son essence est en-
core & réaliser ; il s'agit, pour Avicenne, d'une
descente de I'ame dans le corps, non & la suite
d'une faute antérieure, comme dans les my-
thes platoniciens ; elle a besoin du corps, pouf
s’y enrichir, d'abord, le dépasser ensuite; le
corps est préparé & recevoir I'ame qul le per-
fectionne ; I'ame adhére au corps, afin de pos-
séder la parure propre aux choses intelligibles :
c'est la parure intelligible et lo possibilité de
fa jonction avec les substances supérieures
auxquelies appartiennent la joie, la beauté et
la splendeur véritable (2). Elles sont libérées
du souvenir de la terre, se détournent de ce



monde, alors qu'elles sont encore liées aux °

corps, assurent la jonction & la vérité en reve-
nant dans le monde intelligible. Mais cette re-
surrection de I'Gme s’opére & I'aide d'un corps
céleste réservé 4 certaines catégories d'dmes
ol les"récompenses et les tourments sont pu-
rement imaginatifs. Ce corps céleste peut étre
identifié au gésier de l'oiseau vert accroché
sous le Trone de Dieu et ol sont les esprits
des Justes. L'Gme s’expérimente comme rece-
vant; Ibn Sina — fait remarquer Louis Gardet —
semble ne pos acquiescer & cette dialectique,
car "amour, dans la mystique avicennienne qui
en est le fondement est un amour inné, entolo-
gique et qui n'évoque point la gratuité du don
de Dieu. C'est un état réceptif ol lI'ame est
devenue apte @ recevoir par sa jonction avec
Fintellect universel les lumiéres irradiées par
I'Etre premier; c'est I'étope de conngisscnce
mystique 41l ol I'ame passive est envahie
par la lumiére divine (Gloses p. 50). Les illu-
minations supérieures recues sont d’abord des
«wvols rapides», comme des éclairs, des instants
de saisle llluminée, le vol de I'Instant est chan-
gé en état de quiétude et I'éclat rapide de
I'éclair devient étoile brillante, source de joie
qui ravit le gnostique en extase, tant qu'elle
dure, mais le plonge encore, en s'éteignant,
dans la tristesse ; lorsqu'il en jouit, il est com-
me hors de soi, comme invisible tout en é&tant
présent. L'initié abandonne le monde des ap-
parences, pour se tourner vers fe monde de la
Vérité ; I'dme n’a plus de ternissure ; elle est
devenue un miroir poli; son regard est double,
vers Dieu et vers soi, pour étre occaparée en-
fin par la majesté de la Sainteté. La thése sou-
tie semble plus précise et plus profonde; la
psychobiologie de |'étre est concrétisée - d'oprés
Abou el-Abbas et-Tijani - d'abord par un gluau
de sang 4i-a. contenant le coeur qui ren-
ferme lui-méme le foudd sl3il | receptacle
de la conscience ol git le secret ou transcon-
science, symbolisant le moi. Le coeur s'identi-

o e =

fie, alors, & I'esprit dans son « degré cordial »
le «foudd» représentant lui-méme cet esprit,
mais dans le stade de I'éme pacifiée, la con-
science est l'esprit & I'état d'éme agréée et le
secret ou l'intime se confond avec I'ame agré-
ante. Ce processus psychobiologique décele
une unité de l'essence spirituelle dont les de-
grés ou les états ne sont que des aspects se
manifestant, sous formes de facultés, n‘gyant
nullement une existence propre, en dehors de
leur suprastructure psycho-spirituelle. C'est
pourquoi, des Soufis — comme Ghazali —
n‘admettent guére de différence structurale en-
tre raison, dme, esprit, cceur et tant d'autres.
facultés ou variantes (imaginative, sensitive,
mémoire, intuition, subconscient etc...) Cest
la synthés® de tous ces &léments qu'un certain
conceptualisme philosophique o cru identifier
4 lintellect (ou raison) considéré comme le
éontrepoids de l'esprit, en tant que suppbt de
la foi. Cette conception aberrante avait fous-
sé I'idée directive d"Avicenne dans son « Epitre
des oiseaux » ({ Risaldt-et-Tair), d'lbn Tofeil
{dans son Vivant, fils du Vigilant) (Hay-ibn-Yagq-.
dhéne) et celle de Robinson de Crusoé {de Do-
niel Defce (1719)). Une telle déviation qui tou-
che la noture méme de ce « complexe » est le
résultat dun tirgillement essentie! entre les .
conceptions séparatistes et analystes de la
philosophie et la notion fusionniste synthéti-
sante de la mystique. Le soufisme concoit, en
effet, I'étre humain comme une symbiose, une
€quation harmonleuse ol la matiére s'équilibre
avec l'esprit, dans une entidre complémentari-
té. La réalité, tant sublunaire que supralunaire,
ne saurait étre saisie en dehors d'un synthétis-
me parfait; I'équilibre somato-cosmique est
alors le substrat d'un univers lui-méme actué
par tant d'impondérables qui régissent les mon-
des, sous le couvert des Noms et Attributs de
Dieu. Concilier les pseudo-contrastes, c’est met-
tre en évidence, grdce & une vision intuitive, fa
complémentarité, les mobiles de cohésion et
de cohérence, dans I'équilibre universel.
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Un « hadith sacré» (1) précise qu'd force
d’approcher Dieu par fes pridres surérogatoires
le serviteur devient I'aimé de son Seigneur qu'll
dote de pouvoirs surhumains. |l devient lui-
méme, agissant par Lul, représentant I'Essen-
ce Sacrée par des Noms dont Dieu déverse sur
lui les Lumiéres: «l'ceil de I'Esprit» s'ouvre
pour réaliser, grice aux Lumiéres de 1I'Omni-
potent, par une perception directe, fes vérités
des Cosmos et des Univers. L'Aimé entend par
Son seigneur ; Son pouvoir est alors illimité,
étant & I'image de Dieu. Mais cet amour, il faut
bien se garder de le sromancer». L'amour mys-
tiqde — dirait ibn Arabi — est lo religion de la
Beauté, parce que la Beouté est le secret des

Théophanies (2). L'’Amour des Attributs qui est
celui des Saints se concrétiserait par I'attache-
ment cux Attributs de l'acte tels le créateur,
le donateur, te protecteur. C'est une attache ¢
la libéralité divine. L'amour de I'Gme c’est le
désir.ou amour de désir mais ce = est
« purifié¢ des connotations passionnelles et
charnelles dont F'entoure le langage couranty
iln'y a pas un pathos divin, une passion divine
pour 'homme quoiqu'en disent les fidéles d'o-
mour ou une identité de I'unio sympathica avec
'unio mystica. Mais cet Amour demeure de par
I'influence des Noms de Dieu le ressort vital
de toute actuation humaine. C'est le secret de
toute harmonie dans le Monde.
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2) Corbin - Imag. créat. p. 78
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